SCHELLING OU A RECUPERACAO IDEALISTA DA NATUREZA!
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O impacto da filosofia de Fichte na juventude universitaria alem&, em Jena com sua
docéncia, e em toda Alemanha com seus escritos, é dificilmente inimaginavel com nossos
atuais parametros académicos. Surgem fichtianos por toda parte; jovens que se assumem nas
paginas das revistas de pensamento para apresentar variagdes sobre o “sistema”, apéndices ao
“sistema”, um novo “sistema”. E por toda parte é Fichte saudado como o paladino da filosofia
critica, que levou a sua plenitude a filosofia kantiana, superando os problemas internos que se
colocou nela. Nos ultimos anos do século, Schelling, Hegel, Holderlin, Schlegel, Novalis -
isso dos que alcangaram renome -, se langcaram com entusiasmo pela nova via do idealismo

absoluto que abre a Doutrina da Ciéncia.

Provavelmente o mais precoce e brilhante dos escudeiros fichtianos seja Schelling.
Recém terminados seus estudos e numa idade muito precoce, publica uns escritos®, que valem
o0 reconhecimento do mestre, no qual fora chamado a Jena para ocupar em 1796 uma catedra a

seu lado e reforcar assim o compromisso idealista do que era entéo o foco da cultura alema.

N&o obstante, quando Schelling chega a Jena, traz embaixo do braco suas
Consideragdes para a discussao do idealismo da Doutrina da Ciéncia, nas quais, sob uma
roupagem fichtiana, esconde uma importante remodelacdo do idealismo. Seguem em 1797 as
Idéias para uma Filosofia da Natureza como introducdo ao estudo desta ciéncia; em 1798

Sobre a alma do mundo; em 1799 Primeiro projeto de um sistema da Filosofia da Natureza®.

1 Schelling o la recuperacion idealista de la naturaleza. In: HERNANDEZ-PACHECO, Javier. La Conciencia
Romantica: com una antologia de textos. Madrid: Editorial Tecnos, 1995. 286p. Traducdo de Marquessuel
Dantas de Souza.

2 Professor catedratico de filosofia da Universidade de Sevilha na Espanha. Sua area de investigacdo esté ligada
a filosofia contemporéanea, especialmente de orientacdo germanica. (N. T.).

3 O autor se refere a dois importantes escritos do jovem Schelling: Do eu como principio da filosofia ou sobre o
incondicionado no saber humano e as Cartas filosoficas sobre o dogmatismo e criticismo. Cujas mesmas
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4 Os grifos no corpo do texto sdo do autor conforme o original.
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Esta remodelacdo do idealismo como “Filosofia da Natureza” é importante, porque ha,
por sua vez, que elucidar em que medida a dita Filosofia da Natureza representa uma ruptura
com o subjetivismo absoluto de Fichte. E em segundo lugar, porque a Filosofia da Natureza
de Schelling se desenvolve no seio do Circulo de Jena, e pode ser considerada como primeira

metafisica do Romantismo.

Em relagdo ao primeiro, ha de reconhecer que muito pronto Fichte langou um anatema
sobre seu discipulo, acusando-lhe de traicdo a Doutrina da Ciéncia e aos principios do
Idealismo; ante aos protestos iniciais de Schelling e os intentos de mediacdo por parte dos
romanticos, que consideravam a Filosofia da Natureza como uma conveniente ampliacdo do

sistema fichtiano, em absoluto discrepante, com seu sentido original.

As acusacOes de traicdo de Fichte dizem pouco em sua defesa ante o tribunal da
natureza, por meio do qual, ja sabemos, o idealismo deve passar se quer manter sua

viabilidade em uma cultura ecologista como a nossa.

Neste sentido, na medida em que se refere a sua sensibilidade pessoal (fica pendente
de juizo a esséncia de sua filosofia) ndo pode absolver Fichte. Ele é, todavia, um dos homens
do século XVIII, com seus jardins franceses geometricamente recortados, com suas perucas
cheias de pd, e todos eles o mais longe possivel de uma natureza que a essas alturas da
historia conservava para 0 homem uma imagem de madrasta que infundia medo e receio.
Todavia, ainda estd fresca a luta histérica do homem contra a natureza e por sua
sobrevivéncia. A natureza é no século XVI, XVII e, todavia no XVIII: pestes, pragas, frio —
assim define Hobbes o “estado de natureza” — e guerras. - A natureza tem de ser vencida,
reprimida, escondida. Quanto menos natural mais humano serd o homem. E a cultura ndo é
sendo a expulsdo da natureza do ambito da intimidade, na forma, por exemplo, dos
geométricos e ficticios jardins versalhescos, onde a tesoura faz-se geometria com o que

cresce.

S&o Rousseau, e depois dele os jovens alemées do Sturm und Drang, 0s que tentaram
recuperar uma imagem da natureza como mée original, como 0 seio primeiro em que 0
homem foi feliz, e do qual se separou em ma hora, para degenerar na falsidade de um mundo

cultural.
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A sensibilidade muda em poucos anos. Primeiro sdo as perucas as que desaparecem;
inclusive os calvos preferem a brilhantez natural a levar em cima uma enfurecida mentira.
Mudam os jardins. Enquanto o “jardim francés” € uma ampliacdo do saldo de campo, 0 assim
chamado “jardim inglés” quer ser acolhida na casa da natureza selvagem. Muda a arquitetura;
e se vemos a casa de Goethe em Weimar, quase parece uma (confortavel) cabana de
lenhadores em meio do bosque, quando poucos anos antes, sua posi¢do na corte Ihe tivesse
obrigado a fazer em miniatura uma reproducdo de Versalhes. Muda a percepcdo da vida
selvagem; e se cantam as idilicas ilhas do Sul e a sabedoria do Gltimo moicano. A natureza,
em fins do século XVIII, ja ndo é vista pelos homens como um inimigo, mas como um seio
fecundo de onde ele mesmo procede. Disso, Fichte ndo se havia informado (a moda néo era a
sua), e nesse sentido seus imediatos discipulos se sentiam obrigados a modificar o sistema do

mestre.

A tese do idealismo, segundo eu posso entendé-la, é que ha uma original identidade
reflexiva e imanente de principio (arkhé) de subjetividade (logos) e autodeterminacéo
(physis); e que essa identidade original deve ser reproduzida como fim de uma tarefa infinita
mediante um processo de transformacdo do mundo desde a necessidade empirica para a
liberdade. No estado intermediério, essa identidade esta parcialmente quebrada, e assim, nessa
ruptura temos consciéncia disso somente como exigéncia moral na particularidade de nosso
Eu, que em sua finitude se vé diante de um mundo estranho, por um lado, e fora de seu

fundamento, isto &, longe de Deus, por outro.

Agora, esta fratura ndo pode ser total (na medida em que tomemos consciéncia dela
como algo lamentavel). Esta seria a tese materialista. Ao contrario, em sua particularidade o
sujeito conserva como consciéncia moral vestigios de seu fundamento, uma memoria do
divino, por falar em terminologia platonica; e ademais integra nessa consciéncia como
experiéncia, ao menos particularmente, a pluralidade das coisas. Precisamente porque essa
fratura nem é nem pode ser total, o vértice do tridngulo que como sujeito, somos cada um, tem
a obrigacéo de recompor essa identidade, integrando a natureza na esfera de sua liberdade e
realizando assim nela a imagem do divino, uma vez que nesse processo pratico esse sujeito o
recupera ele mesmo a identidade com seu fundamento (com a absoluta subjetividade de todas

as coisas) e nele consigo mesmo.
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Pois bem, aqui é onde Schelling introduz a Filosofia da Natureza e afirma que, posto
que a fratura ndo seja total, desde qualquer vértice tem de ser recuperavel na identidade
original; ndo s6 desde o logos ou vértice subjetivo, mas também desde a physis ou vértice
objetivo. Do mesmo modo como 0 sujeito particular esta em sua finitude limitado com
respeito a seu fundamento absoluto (ou seja, fora de Deus), igualmente é a natureza o
estranhamento do espirito, da identidade original, na pluralidade das coisas. Essa natureza é

algo assim como um Deus absconditus®.

O espirito — essa identidade original de todo o real em seu fundamento subjetivo
absoluto — é a esséncia de todas as coisas, como consciéncia em nés, e como produtividade
natural (como vitalidade) na natureza inconsciente. A Filosofia da Natureza é entdo, como
complemento da Filosofia Transcendental, o outro pé da filosofia, 0 pensamento que busca na

natureza as formas incipientes do Espirito.

Kant e Fichte, herdeiros desde Newton e da cultua cientifica, entendem a natureza
como mero limite do espirito. Mesmo para Kant é a idéia de “coisa em si” um vestigio de
dignidade ontoldgica. E como “nimeno”, a natureza tem que a ver com o carater igualmente
absoluto e numénico de Deus e da alma (os trés vértices do tridngulo descrito). Mas essa
natureza em si, como Deus e a alma, € inacessivel a experiéncia. Antes, nela se nos mostra
uma natureza fenoménica regida a priori pelas leis da necessidade empirica. E essa natureza
empirica ndo pode ser sendo o contrario da liberdade, ou, mais precisamente em Fichte, seu

limite que é necessario superar.

E Schelling quem recolhe em sua modificacdo do Idealismo a nova sensibilidade
frente a natureza propria de Rousseau e de Goethe. Ndo pode ser de outra forma. Em
definitiva, se trata de tomar-se agora em serio a tese idealista de que na origem a Natureza era
produto da criatividade do Espirito; e se é assim, no sentido da velha tese escolastica omni
agens agit sibi simile®, a natureza, se bem que de forma reduzida, tem de ser ela mesma
espiritual. Diante a cega natureza regida por forcas mecéanicas, Schelling considera a natureza
como uma dinamica em que percebemos o desenvolvimento de sua forca original, que ndo €

outra coisa sendo a forga do espirito.

5> Termo em latim, cujo significado: Deus oculto. Deus incognoscivel a mente humana.
¢ Cada agente faz algo semelhante a si mesmo.
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E se é assim, contra a proposi¢cdo mecanicista, talvez seja possivel captar na agdo as

marcas da liberdade, e isso desde os primeiros estagios de seus desenvolvimentos.

Aqui se recupera a idéia de natureza classica, que tinha sido abandonada pela “Nova
Ciéncia”. E a natureza como physis, que Aristoteles define como aquilo que atua desde si
mesmo, como desdobramento emergente de um principio, que se concretiza em seu
desenvolvimento. Physein significa crescer, abrir-se desde si mesmo, desdobrar-se: é o que
fazem as flores. E claro que assim entendida, a natureza nio pode reconhecer-se a si mesma
no principio da inércia que rege a mecanica. A natureza ja ndo se entende aqui como natureza
inerte, mas como vida. Por que desde si mesma e em virtude de sua propria atividade se move
e cresce, isso € 0 vivo. A vida é a sintese da natureza e da liberdade, é a natureza que tem em

si seu proprio principio.

Mas a natureza ndo € somente automotiva. A vida em si € integracdo do distinto. Seu
movimento ndo ¢é apenas algo lhe pertence, ilhado e particular, mas a atividade do ser se
estende além do distinto com a pretensdo de integra-lo como momento de desdobramento. E o
que mais tarde Nietzsche chamara “Vontade de Poder”. A vida representa polos de atividade,
de forca integradora, que tendem a integrar aos demais em sua Orbita. Por isso, a atividade, 0
movimento proprio do que é vivo, é o crescimento. A vida sobre passa tudo o que é um limite
para ela, e o integra em seu proprio desenvolvimento; e assim a vida se afirma em suas
contradi¢cGes, como o rapaz que transforma em vigor suas proprias feridas. Além disso, esta
tendéncia é universal; a natureza viva ndo conhece limites aceitaveis em seu desenvolvimento

e tende a estender-se a totalidade: a vida tem vocacdo de universalidade.

Isto € 0 que a filosofia da Natureza denomina, em contraposi¢cdo ao mecanismo
inercial, “organismo”. O préprio da natureza viva € a organizacao, quer dizer, a incorporacado
da diversidade em totalidades ativas desde si mesmas. Isto é a natureza. Primeiro as naturezas
particulares, que crescem incorporando a diversidade exterior em unidades ativas. Estas
unidades mantém sua identidade no diverso; por exemplo, no corpo, de modo que a dita
identidade se expressa, se desdobra e volta sobre si, reflexiona, na totalidade de suas partes.
Um corpo vivo é aquele cuja parcialidade é sempre reflexo e expressdo de uma atividade

idéntica.
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Com o termo “reflexdo” entramos, pois, no ambito idealista da subjetividade, e isso na
ordem especifica da natureza. Este é o descobrimento da Filosofia da Natureza: a
subjetividade ndo é uma qualidade diferencial do logos, do Eu que somos cada um, da razao
humana, nem sequer de Deus. A subjetividade é uma caracteristica transcendental do ser, e se
pde de manifesto em suas mais elementares expressdes; supostamente na natureza, como
tendéncia para a integracdo: na estrutura atdmica (Schelling tinha se maravilhado ante a
estrutura planetaria de um atomo de hidrogénio), nos cristais, na tendéncia quimica para a
identidade do complexo, nos fenbmenos do magnetismo; e sobre tudo na emergéncia
subjetivadora dos sistemas vivos. Em toda parte a natureza representa o desenvolvimento de
complexos subjetivos; em toda parte encontramos atividades integradoras que tem em si
mesmas seu principio; em toda parte encontramos subjetividade; em toda parte a liberdade

esta presente na natureza.

Por certo, uma liberdade que tende a crescer, a afirmar-se mais e mais, a desenvolver-
se ao infinito numa escala ascendente de integracdo organica. A natureza se nos mostra assim
como produtividade organizadora que sempre transcende seus proprios produtos ali onde
estes, em sua finitude, se convertem em limite que quer apressar seu desenvolvimento. E o
segredo da vida e da morte, em que a vida sempre deixa atras sua imediatez natural e ndo se
deixa frear por nenhum de seus produtos, que hdo de morrer para que a natureza viva siga

crescendo.

Incorpora-se assim para a compreensao filosofica o que Buffon uns anos antes ja havia
intuido, a saber, que a natureza é o marco de uma histéria, de um desenvolvimento em que o
antes e o depois (como na imagem do Génio de Laplace) ndo sdo irrelevantes. O conceito de
desenvolvimento histérico que Herder havia constatado para as formas do espirito, para a
cultura, se faz extensivo ao mundo natural. E assim irrompe poderosa em nossa percepc¢ao do

mundo a idéia de “evolucio”.

O anterior contém em si mesmo a tendéncia para sua perfeicdo posterior. O mundo é
impulso para sua plenitude, como desdobramento do que latentemente foi na origem. Tudo o
que existe é no desdobramento evolutivo de uma forca original, que ndo pode ser outra coisa

sendo a forca do espirito na natureza, isto &, o progresso natural da liberdade.
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Esta forca ¢ a que conduz a uma “progressiva” organizacdo da diversidade natural:
primeiro em complexos mecanicos, em compostos quimicos, em campos magnéticos (é
compreensivel a fascinacdo que exerce sobre a Filosofia da Natureza o fenbmeno do
magnetismo, prototipo da integracao subjetiva do diverso na identidade de um “campo”), nos
seres vivos, nos elementos bioldgicos integrados por um sistema nervoso; e por fim, na

emergéncia expressa do espirito na natureza na forma de consciéncia.

Aqui, desde o extremo oposto que é a natureza objetiva, convergird a Filosofia da
Natureza com o Idealismo transcendental. Os dois tem como fim o desenvolvimento do
idealismo absoluto: este, desde o ponto de vista do sujeito, como tarefa infinita de integracédo
da natureza nele, até que a dita natureza seja reflexa, de sua liberdade; e a outra, desde o ponto
de vista da exterioridade natural, como infinita produtividade organizadora do diverso, até

fazer emergir a consciéncia como explicita manifestacdo de seu carater subjetivo.

A natureza reproduz em si mesma o espirito que a integra em sua subjetividade. Mas
entdo, essa integracdo da natureza — a cultura, por exemplo — em um projeto, ndo € como se
poderia supor desde uma perspectiva fichtiana uma forgcada instrumentalizacdo da natureza,
sendo auténtica libertacdo no espirito da esséncia mesma da dita natureza. Desde o ponto de
vista do idealismo subjetivo, a natureza deve ser transformada pelo trabalho: de obstaculo e
limite, em meio e instrumento para a realizacdo da liberdade. Mas agora é o inverso: a
consciéncia particular € o meio pelo qual a natureza desdobra seu essencial carater espiritual e

alcanca sua plenitude.

Deste modo, a Filosofia da Natureza é Idealismo. N&o apenas porque é filosofia da
liberdade; ndo apenas porque em tudo descobre a esséncia da subjetividade; mas também
porque Vvé na consciéncia a plenitude em que a natureza se reflexiona sobre si mesma. A
consciéncia (0 homem e a cultura) como resultado final da evolugdo, é o olho com que a
natureza se vé a si mesma e recolhe na identidade consciente de uma subjetividade absoluta a
plenitude de sua esséncia; ndo na exterioridade material, mas na identidade de uma ideéia

concebida.
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